BRUNO QUAST

Das Hofische und das Wilde

Zur Reprisentation kultureller Differenz
in Hartmanns /wein

Wenn Erec und Enite Karnant verlassen, um ndch dventiure wane (V. 3111)"
aufzubrechen, wird erzdhlerisch nicht unerheblicher Aufwand betrieben, den
Schein eines Ausritts um des Vergniigens willen zu wahren. Gegen Erecs Be-
kunden — er jach er wolde riten | 1iz kurzwilen (V. 3061f.) — beeilt sich der Er-

zihler indes, die eigentliche Absicht des Unternehmens ins rechte Licht zu riik-
ken: dé wdpente er sich verholne | unde truoc verstolne | under der wat sin
isengewant (V. 3064-3066). Ein paar Verse weiter wird Erecs Intention lapidar
auf den Punkt gebracht: sin vliz was ze helne groz (V. 3069). Die fehlende
Kopfbedeckung, die Beschwerde iiber das auszubessernde Riemenzeug des
Helms, die Anweisung an die Kiiche, das Essen bereitzuhalten, sobald sie vom
Ausritt zuriickkiimen: Alles dient dem einen Ansinnen, den Ausritt ge heim zu
halten.? Warum solche Heimlichkeit, die in der Chrétienschen Vorlage nicht
vorkommt? Eine Handlungslogik stellt sich schwerlich ein, fixiert man den
Blick auf die Ebene des Protagonisten. Kime es Erec, nach allem, was Enite
ihm beichten muBte, nicht zugute, wire es seinem Ansehen nicht zutriaglich,
wenn er vor aller Augen den Hof verlieBe, um seine Ehre unter Beweis zu stel-
len? Wire Offentlichkeit nicht das Gebot der Stunde? Umgekehrt: Wiirde Erec
den Hof nicht doppelt briiskieren, wenn er ihn in aller Offentlichkeit sich selbst
iiberlieBe? Nicht Psychologie scheint hier angesichts aporetischer Deutungsper-
spektiven weiterzuflihren, sondern allein Narratologie.

Das Motiv der heimlichen Flucht aus der Gesellschaft ist weit verbreitet und
findet sich haufig in Heiligenlegenden des Mittelalters. Mit besonderer Rekur-
renz tritt es in Eremitenviten auf, so auch im Trierer Aegidius, der um 1160 da-
tiert wird.> Wenn Agidius sich in die Eindde zurlickzieht, wo er auf wunderbare

| Hartmann von Aue, Erec. Hg. von Albert Leitzmann, fortgefiihrt von Ludwig Wolff. 6. Aufl.
besorgt von Christoph Cormeau und Kurt Gértner. (ATB 39) Tlbingen 1985.

2 Die Verdreifachung des Motivs weist hin auf die Erzihlfunktion und deren Bedeutung, mit ande-
ren Worten auf Erziihl-, nicht auf Handlungslogik.

3 Zum Trierer Aegidius vgl. Karl-Ernst Geith, ,, Agidius*. In: VL2 1 (1978), Sp. 75f.; Edith
Feistner, Historische Typologie der deutschen Heiligenlegende des Mittelalters von der Milte des
12 Jahrhunderts bis zur Reformation. (Wissensliteratur im Mittelaiter 20) Wiesbaden 19935, S.

177-185.
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Weise durch die Milch einer Hirschkuh {iberlebt, heifit es: daz her nechein ur-
lop nenam: | stille her dannen quam (V. 179f.).* Auch die altfranzésische Ale-
xiuslegende aus dem 11. Jahrhundert kennt das Motiv.” Der rémische Patrizier-
sohn Alexius verldft den heimlich aufgesuchten Zufluchtsort Edessa, weil dort
sein anonymer Status als Fremder bedroht ist. Heimlichkeit ist in Konrads von
Wiirzburg jiingerer Alexiuslegende (etwa 1275)° das die Erzihlbewegung gene-
rierende Motiv schlechthin. Mit einem Teil seines Besitzes verldfit der zukiinf-
tige urbane Eremit seine Frau: sé kérte er unde kam | tougenliche sinen wec (V.
246f.).” Die Heimlichkeit des Eintritts in das Eremitendasein, freilich ohne zu-
vor unter der erschwerten Bedingung einer wenn auch nur kurzen ehelichen
Existenz das kiusche-Gebot {ibertreten zu haben, wird von der Erzihlung ein

zweites Mal, gewissermaflen um einer Erwartung Geniige zu tun, hervorgeho-
ben.

nu daz er von dem lande

was vil tougenliche komen

und daz ze Rome wart vernomen
daz er sich heete enwec gehaben,
dé wurden sine vriunt begraben

in jadmer unde in manger nét. (V. 292-297)

Peter Brown hat in seinen Studien zur Funktion der Heiligen in der spitantiken
Gesellschaft auf die Bedeutung hingewiesen, ein Fremder zu werden.® Erst der
Status der Fremdheit ermégliche, die Qualitdten der Heiligkeit vollends zu ver-
wirklichen, Verborgenheit firmiere als Bedingung fiir Heiligkeit.

Nun ist Erec kein Heiliger, und es ist dieser Untersuchung nicht daran gele-
gen, im Artusroman einen Typus sdkularer Hagiographie nachweisen zu wollen,
wenngleich die Vorstellung einer eremitenvita-analogen Modellbildung im ar-

4 ,Der Trierer Aegidius™. Hg. von Karl Bartsch. In: Germania 26 (1881), S. 1-57.

5 Vgl Alexander Gieysztor, ,,Pauper sum et peregrinus. La légende de saint Alexis en occident;
Un idéal de pauvreté®. In: Michel Mollat (Hg.), Etudes sur 1'histoire de la pauvreté (Moyen dge —
XVI siecle). Paris 1974, S. 125-139; Alison Goddard Etliott (Hg.), The Vie de saint Alexis in the
Twelfth and Thirteenth Centuries. (North Carolina Studies in Romance Languages and Literature
221) Chapel Hill 1983. — Zu den lateinischen Fassungen der Alexius-l.egende: Roland Lffler,
Alexius. Studien zur lateinischen Alexius-Legende und zu den mittelhochdeutschen Alexiusdich-
tungen, Diss. Freiburg/Br. 1991, hier bes. S. 17-82 (die Prosafassungen des 9. bis 12. Jahrhun-

derts), S. 120129 (die metrischen und rhythmischen Fassungen des 9. bis 12. Jahrhunderts).
6 Vgl Feistner (Anm. 3), S. 185-193,

Konrad von Wiirzburg, ,, Alexius”. In: Ders., Die Legenden. Bd. 2. Hg. von Paul Gereke. (ATB
20) Halle/S. 1926.

8 Peter Brown, ,,The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity". In: Journal of Roman
Studies 61 (1971), S. 80101, hier bes. S. 91; ders., ,,The Saint as Exemplar in Late Antiquity®.
In: Representations 1 (1983), S. 1-25; ders., Die letzten Heiden. Eine kieine Geschichte der
Spdtantike. Frankfurt/M. 1995 (Originalausgabe Cambridge — London 1978), S. 106-125.
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thurischen Roman nicht ohne Reiz ist. Sie wxrd uns spﬁter. r?och eingehenfier
beschiftigen. Worauf es ankommt, ist dies: Die Uberdetermmlefung der _Heuln-
lichkeit des Ausritts partizipiert an einem sich in Anachoretenwt'en ma:mfestle-
renden Erzihlschema, dem, so wird zu zeigen sein, ein mutn}aﬁhch univ ersales
Erfahrungsschema zugrundeliegt. Die Heimlichkeit_ des Ausr1tt§ hat keine Kon-
sequenzen fiir die Frage nach Erecs Identitét auf seinem A\fentlur?weg. Es ha.n-
delt sich, handlungslogisch gesehen, um ein blindes Motiv, erzhhll(?gl sch je-
doch markiert die Uberdeterminierung der Heimlichkeit ein poeto.loglsches In-
terferenzmodell, das im Erec nur angedeutet wird, im Jwein hingegen pro-
grammatische Evidenz gewinnt. - " |
Die Interferenz heterogener Narrationsformen ist €in 1n der hofischen Lite-
ratur nicht selten zu beobachtendes Phinomen,’ die Aufdeckung solcher Inte}'fe-
renz als poetologisches Programm dagegen, begegnet, 'soweit i::h se-he, weniger
hiufig. In Hartmanns Iwein liegt eine virtuos komponierte ertznahlensche Refle-
<ion iiber den KonstitutionsprozeB héfischer Zivilisation vor. Das fiir den ﬂ.\r-
tusroman notwendig gesellschaftlich modulierte Gliick des Einzelnfm bleibt
maBgeblich an die Frage zuriickgebunden, was diese héfische Kultur im Inner-
sten ausmache. Im Erec wird die hofische Norm in Form eines zu erzielenden
Ausgleichs zwischen Minneverpflichtung und ritt?rlicher Bev\fﬁhrung VOr z}u-
gen gestellt, es liegt eine narrative Selbstverstdndigung nach innen vor. Hofi-
sche Kultur definiert sich aber nicht zuletzt von thren Rﬁnde.m he_r, durch
Grenzziehungen zum Nicht-Hofischen.!! Hartmanns [wein erweitert die kultu-

9 Vgl. Rainer Warning, ,,Formen narrativer Identititskonstitution im hﬂﬁ_schcn Roman‘®. In: 90d50
Marquard / Karlheinz Stierle (Hgg.), Mdentitdt. (Poetik und Hermeneutik 8) M_Unchen 192 Y
553-589, hier bes. S. 568-573. Warning zeigt fiir den hofischen Roman Chrétienscher Pl:agunlg
iiberzeugend die Interferenz von axiologisch unterschiedlich besetztem i_ﬁuktanten- und _Flgura -
schema auf, eine Interferenz, die verantwortlich zeichnet fiir ins Auge springende Inkonsistenzen
auf der Textoberflache. — Zur Interferenz von Hagiographie und héfischem Baman ng. Dla{m T.
Childress, ,,Between Romance and Legend: ,Secular Hagiography® in Mlddle_ English the.ra-
ture”. In: Philological Quarterly 57 (1978), S.311-322, die aPch auf deutsche {.‘tteratur de:"d h;)lﬁ-
schen Zeit zu sprechen kommt; des weiteren Hans Bekker-Nielsen (Hg.), Hagiography ana Me-

] iterature. A Symposium. {Odense] 1981.

10 t‘?;ﬂ;lﬁ Ontogenese zl(espl-lelden als Abbild einer Phylogenese der htfischen Gesellsc:ha.ft' Bern-
hard Waldmann, Natur und Kultur im hdfischen Roman um 1200. Uberlegung zu pahrfschen.
ethischen und dsthetischen Fragen epischer Literatur des Hochmittelalters. (Erlanger Studien 38)

83, S. 65.

§ Ezinﬁfenr;f Horst Wenzel, ,.Ze hove und ze holze — ?ﬁenlfch und to.ugf:z. Zur Darstc.llun% Jund
Deutung des Unhéfischen in der hofischen Epik und im Nibelungenlied“. In: Gert Kals;:rK 'aln
Dirk Miller (Hgg.), Hdfische Literatur, Hofgeselischaft, hbﬁsclfe Le!:!en.sfarmen um 1200. Ko b:-
quium am Zentrum filr Interdisziplinire Forschung der Univers_ltﬁt Bielefeld (3. bis 5. Nov;n:ﬁ r
1983). (Studia humaniora 6) Diisseldorf 1986, S. 277-300, hier bes. S. 23}—235; Gerth l;ir
(Hg.), An den Grenzen héfischer Kultur. Anfechtungen der Lfbensordnung in der deutsi ten tr
zé@hldichtung des hohen Mittelalters. (Forschungen zur Geschichte der #lteren deutschen Literatu

12) Miinchen 1991.
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relle Identitétsproblematik des Erec um eine narrative Selbstverstindigung nach
auBlen. Doch das starre Schema von Innen und Auflen, Eigenem und Anderem
wird hier zugunsten eines oszillierenden Ineinander preisgegeben. Dabei erfolgt
die textuelle Repridsentation von hofischer Zivilisation und wilder Natur in der
Applikation differenter Erzdéhlmodelle. So soll in einem ersten Schritt ein in
Hartmanns Iwein deutlich greifbares erzéhlerisches Interferenzmodell als narra-
tive Inszenierung einer in Bewegung geratenen Differenz zwischen héfischer
Kultur und wilder Gegenwelt in den Blick genommen werden. Erst von hier aus
kann in einem zweiten Schritt die aus dem kulturellen Selbstverstindnis gespei-
ste narrative Identitdt des Protagonisten genauer bestimmt werden.

. Das Betremden des Erzdhlers

er stal sich swigende dan | (daz ersach dd nieman) (V. 3227£.).'” Wie nach dem
oben bereits Ausgefiihrten kaum anders zu erwarten, flieht Iwein die Gesell-
schaft des Koénigs unbemerkt, nachdem ithn Lunete von seinem Terminver-
sdumnis und dem daraus resultierenden Gunstverlust bei Laudine in Kenntnis
gesetzt hat. Bekanntlich ist sein Kummer so grof3, da3 er, dem Wahnsinn an-
heimgefallen, sich seiner Kleidung entledigt und nackt der Wildnis zulduft.
Vom Wahnsinn geheilt, startet er als Namenloser, als einer ohne Identitét, auf
seinem Aventiureweg. Das AusmaB seines Identititswechsels, das Faktum, daB
er nicht ein anderer Iwein, sondern offenbar ein Anderer schlechthin geworden
ist (zumindest fiir Laudine gilt dies vorderhand), fiihrt Iweins Begegnung mit
seiner Frau vor Augen. Bis auf Lunete, der er seine Identitit als Iwein preisge-
geben hatte, indem er den Helm absetzte (V. 4261-4263), erkennt kein Mensch
den Namenlosen, nicht einmal die eigene Frau: daz in diu niht erkande | diu
doch sin herze bi ir truoc, | daz was wunders genuoc (V. 5456-5458), bemerkt
der Erzdhler mit der ihm eigenen ironisch funkelnden Lakonie." Fiir das Erken-
nen mit und aus dem Herzen spielt weder die Physiognomie noch ein duBeres
identitidtsausweisendes Attribut — man denke an den Léwen als quasi heraldi-
sches Erkennungszeichen — eine Rolle. Deshalb wird hier anders als bei der Lu-
nete-Begegnung darauf verzichtet zu explizieren, ob Iwein einen Helm trigt

12 Hartmann von Aue, Iwein. Text der siebenten Ausgabe von Georg Friedrich Benecke / Karl
Lachmann / Ludwig Wolff. Ubersetzung und Anmerkungen von Thomas Cramer. Berlin — New
York 31981. Wichtige einschligige Literatur zu Hartmanns /wein ist in den Gesamtdarstellungen
von Christoph Cormeau / Wilhelm Stérmer (Hartmann von Aue. Epoche — Werk — Wirkung.
Miinchen 21993) und Volker Mertens (Der deutsche Artusroman. Stuttgart 1998) verzeichnet.

13 Vgl. zur Ironie im héfischen Roman als Fiktionssignal Warning (Anm. 9), S. 5§78-586.
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oder nicht. Das Nicht-Erkennen, die verfehlte Anagnorisis, griindet also nicht
etwa in dem HuBeren Umstand, da8 Iwein einen Helm triige. Auch eine Figu-
renpsychologie flihrt hier nicht weiter. Der Tausch der Herzen begriindet, wie
Hartmanns Erec unter Beweis stellt, eine durch nichts zu erschiitternde Unver-
briichlichkeit ,personaler* Reziprozitit. Laudine hat anders als Enite keiner fri-
uwe-Norm zuwidergehandelt. Thr Nicht-Erkennen bleibt kausal unmotiviert.'*
Das Befremden des Erzihlers hat dennoch einen realen Anhalt, seine Erzdh]welt
ist aus den Fugen geraten, weil ein Erzéhlmechanismus, mit dessen ge\ivisser-
maBen naturgesetzlicher Dynamik er rechnen konnte, sich als unverlidBlich er-
weist. Die AuBerkraftsetzung der Herzenstauschmechanik miifite also wohl auf
der Ebene des normativ besetzten Erzihlmodells verortet werden, ohne freilich
vorschnell hier das funktionale Passepartout-Argument einer ,Motivation von
hinten‘"® in Rechnung stelien zu wollen.

Unbeschadet seiner Verwunderung legt der Erzahler gleichwohl eine Fanrte,
die es ermdglicht, dem frappierenden Nicht-Erkennen auf den narratologischen
Grund zu gehen. Mit dem Lexem wunder flihrt er den Rezipienten in die Er-
zihlwelt der Legende, nidherhin der Eremitenvita. Charles Altman, der die
Struktur der Viten einer einldBlichen Analyse unterzogen hat, wertet das Wun-
der als ,the exceptional event that lies at the very heart of the form*“."® Das
Wunder der Alexius-Vita — sie sei erneut als Modell herangezogen — liegt jen-
seits eines punktuellen gottlichen Eingriffs, es ist gleichsam von habitueller
Natur. Alexius, nachdem er zehn Jahre unerkannt in Edessa ein heiligmaéBiges
Leben gefiihrt hat, wird in seiner Heiligkeit entdeckt, so daB er sich gezwungen
sieht, den ihn ereilenden Ruhm der Welt zu fliehen. Auf schicksalhaft ver-
schlungenem Pfad gelangt er in sein romisches Vaterhaus zuriick. In steigernder
Reprise seines Edessa-Aufenthaltes verweilt der urbane Eremit dort unter den
Seinen nunmehr 17 Jahre unerkannt — dies das eigentliche Wunder —, ehe nach
seinem Ableben ein Brief, den er auf dem Sterbebett verfait hatte, seine Ab-
kunft enthiillt. Noch bei Konrad ist von einem wunder wilde die Rede, wenn der
Erzihler vorgibt, sich keinen Reim darauf machen zu kénnen, warum A lexius 1n

. epepeyhibi A

14 In Hartmanns Erec wird in der Figur der Enite die aus dem Herzenstausch resultierende Gegen-
seitigkeitsverpflichtung problematisch, es geht um triuwe als handlungsnormierende Grdle.
Hartmanns Jwein verlagert den Schwerpunkt von der Handlungs- auf die Erzihinorm.

15 Vgl. Clemens Lugowski, Die Form der Individualitdt im Roman. Studien zur inr.:eren Struktur
der frithen Prosaerzihlung. Neuverdffentlichung mit eciner Einleitung von P_Icln; Schlaff.er.
Frankfurt/M. 1976 (Originalausgabe Berlin 1932), hier S. 79: Die strenge ,Motivation von l'un-
ten’ kennt keinen direkten Zusammenhang zwischen konkreten Einzelziigen am Leibe der Dich-
tung; der Zusammenhang geht immer iber das Ergebnis, und soweit uns heute die vorbereitende
Motivation im Blute liegt, sehen wir da nur Zusammenhanglosigkeit™. |

16 Charles Altman, ,,Two Types of Opposition and the Structure of Latin Saints’ Lives“. In: Medie-

valia et Humanistica 6 (1975), S. 1-11, hier S. 6.
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seiner Anonymitit verharrt: daz er ie vermeit | s6 lange die vil wunnesamen |
und er niht seite sinen namen (V. 722-724). Alexius Frau gramt sich am Toten-
bett ihres Mannes, daz ich stille und iiberlit | vor mir sach mins herzen trut |
und ich des niht erkande (V. 1275-1277). Das fiir die Heiligenlegende konsti-
tutive Wunder 1Bt sich fassen als ,,Durchbruch des Ubernatiirlichen im Natiirli-
chen“,"” als Aufhebung natiirlicher GesetzmiBigkeiten durch eine transzendente
Instanz. Es scheint daher durchaus angemessen, wenn in Hartmanns /wein vom
Wunder des Nicht-Erkennens die Rede ist,'® wird doch die Erzihllogik des Her-
zenstauschs mit ihrer impliziten ,natiirlichen‘ Regularitit auler Kraft gesetzt.
Im Unterschied zu Chrétien wird der wehsel der Herzen bei Hartmann als
ein Phidnomen der discours-Ebene eingefiihrt, insofern sich zwischen dem Er-
zihler Hartmann und Frau Minne ein Disput iiber das Erzdhlen des Abschieds
entspinnt, der auktoriale Erzihler in Frage gestellt wird."” Bei Chrétien klam-
mert sich das Herz Yvains so fest an das der Zuriickbleibenden, dall seine
Macht nicht ausreicht, es nachzuziehen (V. 2642-2646).”° Nach einem wehsel
der Herzen sucht man mit dem Erzédhler Hartmann bei Chrétien in der Tat ver-
gebens — ichn weiz ir zweier wehsel niht: | wan als diu dventiure giht, | so was
her Iwein dne strit | ein degen vordes und baz sit (V. 3025-3028) —, weifl doch
Yvains Frau nichts von einem solchen Geschehen. Das Nicht-Wissen der Frau
bei Chrétien (V. 4583f.) wird bei Hartmann durch das Nicht-Wissen des Erzéh-
lers substituiert. Frau Minne bescheinigt Hartmann, daB es ihm an der besten
vuore (V. 3014) mangele, er also nicht wisse, worauf es ankomme. Die Ver-
wunderung des Erzdhlers Hartmann anldlich der Begegnung Iweins mit Laudi-

17 Max Wehrli, ,Roman und Legende im deutschen Hochmittelalter, In: Gustav Erdmann / Aifons
Eichstaedt (Hgg.), Worte und Werte. Bruno Markwardt zum 60. Geburistag. Berlin 1961, §. 428—
443, hier S. 430.

18 Schon der Herzenstausch wird wie bei Chrétien (V. 2650f.) als Wunder eingeftihrt: wan swa wip
unde man | dne herze leben kan,| daz wunder daz gesach ich nie: (V. 3021-3023). Der Erzéhler
Hartmann weigert sich, den Wechse! der Herzen auf einen symbolischen Gehalt zu reduzieren.
Die Voraussetzung, ihn als physischen Sachverhalt zu begreifen, ermdglicht die Rede vom Wun-
der, das die Naturgesetze auer Kraft setzt. Man kann dieses Intermezzo zwischen Erzéhler und
Frau Minne als bei Chrétien bereits angelegten semiotischen Diskurs lesen, in dem {lber die sym-
bolische, also konventionell festgelegte Bedeutungsdimension hinaus die metonymische Dimen-
sion des Zeichens, sein leibhaftiger Bezug zu dem, was es darstellt, zur Diskusston gestellt wird.
Wie im Fall des Herzenstauschs die Leibhaftigkeit des Zeichens wird im Fall des L.dwen umge-
kehrt die Zeichenhaftigkeit eines realen Elements der erzihlten Welt hervorgehoben.

19 Vgl. Wolfgang Dittmann, ,,Dune hist niht war, Hartmann! Zum Begriff der warheit in Hartmanns
Iwein®. In: Werner Simon u. a. (Hgg.), Festgabe fiir Ulrich Pretzel zum 65. Geburtstag darge-
bracht von Freunden und Schiilern. Berlin 1963, S. 150-161; Wolfgang Monecke, Studien zur
epischen Technik Konrads von Wilrzburg. Das Erzihlprinzip der ,wildekeit’, Stuttgart 1968, S.

90f.
20 Chrestien de Troyes, Yvain. Ubersetzt und eingeleitet von Iise Nolting-Hauff. (Klassische Texte

des Romanischen Mittelalters in zweisprachigen Ausgaben 2) Milnchen 21983.
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ne auf dem Aventiureweg macht dementsprechend weniger auf ein Problem der
erzihlten Welt als auf die Kontingenz des Erzihlens selber aufmerksam. Die
Systemstelle der Zwischeinkehr markiert im Erec die Differenz zwischen indi-
viduellem und kollektivem Ethos. Durch die Fehleinschitzung des Hofes, Erec
sei bereits hovebeere,r! wird das arthurische Ethos fragwiirdig. Solche Fragwur-
digkeit stellt sich im J/wein schon frither ein, wenn Gawein als vollkormmener
Reprisentant des Hofes der Aventiure Vorrang einrdumt vor dem Landesschutz.
An die Stelle einer relativierten Idealitéit des Hofes tritt im Iwein die Erschiitte-

rung einer — mit aller Vorsicht formuliert — héfischen Erzdhllogik.

[1. Narratologie des Liminalen

Menschliche Erfahrungen finden in Prozessen statt, die der Anthropologe Vic-
tor Turner als sogenannte ,soziale Dramen* bezeichnet.” Soziale Dramen kon-
nen in vier Phasen unterteilt werden. Am Anfang steht der Bruch oder Konflikt
zwischen gesellschaftlichen Elementen (1), der eine Krise (2) heraufbeschwort,
deren Bewiltigung (3) hiufig die Reintegration einer Person oder eines gesell-
schaftlichen Elements in die soziale Struktur zur Folge hat (4). Ob die von Tur-
ner applizierte Theatralititsmetapher, die ja eine Ubiquitit des Theatralischen in
Rechnung stellt, der phinomenologischen Distinktion dienlich sei, mag zwar
eher bezweifelt werden, soll hier aber nicht weiter Gegenstand der ErOrterung
sein. Dem Einwand, er presse soziale ProzeBeinheiten in ein westliches Modell
der Biihnenhandlung, begegnet Turner eher ausweichend mit der These einer
offenbar in allen Gesellschaften greifbaren dialektischen Beziehung zwischen

sozialem Drama und kulturellen Darstellungsformen.”
Unschwer 148t sich im Modell des sozialen Dramas das Strukturschema des

klassischen Artusromans wiedererkennen,?* freilich ohne daB dieses Modell
dessen Binnendifferenzierungen, insbesondere die einem Steigerungsprinzip
unterworfenen Parallelisierungen von Aventiuren im zweiten Handlungszyklus

21 Vgl. Erec, V. 5062-5067.
22 Victor Turner, ,,Soziale Dramen und Geschichten Gber sie®. In: Ders., Vom Ritual zurn Theater.

Der Ernst des menschlichen Spiels. Frankfurt/M. 1989 (Originalausgabe New York 1982), S. 95—

139.

23 Ebd, S. 114.
74 Eine Vermittlung der Modelle von doppeitem Handlungszyklus und sozialem Drama sihe stark

formalisiert wie folgt aus: Aus dem Konflikt oder Bruch mit gesellschaftlichen Normen (erster
Handlungszyklus) resultiert die Krise des Helden. Die Bewiltigung, das Begreifen der gesell-
schaftlichen Regeln (zweiter Handlungszyklus) miindet in seine Reintegration in die Geesellschaft

(SchiuBeinkehr).
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aufweisen wiirde. Die Phasen des sozialen Dramas liegen Turner zufolge so-
wohl dem Narrativen, also der Art und Weise, wie wichtige Geschichten erzihlt
werden,” als auch dem Rituellen, der Art, wie sozial verbindliche Muster aus-
gefiihrt werden und wie in sie eingefiihrt wird, zugrunde. Die Phase der Bewiil-
tigung, der Schwellenzustand, der dem liminalen Stadium der rituellen Form
des sozialen Dramas entspricht,”® kennt Momente der Aufhebung iiblicher Re-
geln und Rollen, die befihigen, diese gesellschaftlich vorgegebenen Normen zu
verstehen. Diese Phase der Aufhebung, mit Turner gesprochen, die Antistruktur
der Bewiltigungsphase,”’ die eine Trennung von der Gesellschaft voraussetzt,
um schlieBlich eine Reintegration auf neuem Niveau zu bewirken, soll hier in
textpoetischer Hinsicht interessieren.

Die Liminalitit des Akteurs, das Durchlaufen der Bewiiltigungsphase also,
1st in der Regel begleitet von dem, was Turner ein ,dominantes Symbol‘ nennt.
Es vereinigt disparate Bedeutungen. Das dominante Symbol umfaBt neben so-
zialen Werten, fiir die es stehen kann, die physiologisch-sinnlichen Gegeben-
heiten, auf die es sich bezieht. ,,Ritual symbols are at one and the same time re-
ferential and condensation symbols. [...] Their essential quality consists in their
juxtaposition of the grossly physical and the structurally normative, of the orga-
nic and the social.“*® So représentiert Iweins Léwe, der ihn wihrend der Bewiil-

tigungsphase begleitet, einerseits triuwe, jene Qualitit, deren Vervollkomm-

25 Walter Burkert, Kulte des Altertums. Biologische Grundlagen der Religion. Miinchen 1998 (Ori-
ginalausgabe Cambridge/Mass. 1996), S. 74-101, ist neuerdings einen entscheidenden Schritt
weitergegangen, wenn er eine Anthropologie des Narrativen auf ein soziobiologisches Funda-
ment stellt. Er fuhrt die Proppsche Sequenzenstruktur auf ein biologisches Programm der Nah-
rungsbeschaffung zuriick.

26 Mit der rituellen Form des sozialen Dramas sind Ubergangsriten gemeint, die nach Amold van
Gennep, Ubergangsriten. (Les rites de passage). Frankfurt/M. u. a. 1986 (Originalausgabe [Paris]
1909), eine Dreiteilung aufweisen: Auf die Phase der Trennung des liminalen Subjekts von der
Gesellschaft folgt eine Zeit des Ubergangs, das liminale Stadium, dem sich die Reintegration in
die Gesellschaft anschliefit.

27 Vgl. Turner (Anm. 22), S. 132 (,,Wihrend der priiliminalen Trennungsriten bewegt sich der Initi-
and von der indikativischen, alltdglichen Sozialstruktur zur konjunktivischen Antistruktur des 1i-
minalen Prozesses und — verwandelt durch liminale Erlebnisse — mit Hilfe der Wiederangliede-
rungsriten wieder zurilck zur sozialstrukturellen Teilnahme an der Wirklichkeitsform“); auBer-
dem ders., Das Ritual. Struktur und Anti-Struktur. Frankfurt/M. — New York 1989 (Originalaus-
gabe New York 1969).

28 Victor Turner, The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca/N. Y. 1967, S. 19-58,
hier §. 29. Vgl. auch die methodologisch allerdings eher schiitter ausfallenden Uberlegungen
Turners zur Mdglichkeit, ethnologische Ritualforschung und Literatur in einen Zusammenhang
zu rilcken: ,,African Ritual and Western Literature: Is a Comparative Symbology Possible?“. In:
Ders., Blazing the Trail. Way Marks in the Exploration of Symbols. Hg. von Edith Turner. Tucson
— London 1992, S. 66-88.

BT - T

.......
-------------
O, o
........
........
'''''''''''''
1o m e
B e
........
g
--------------
T,
T e
..........
.:._'.:.' Pttt
B e
..................

| RO

::::::: .::::_':'_
........
..............
...........
BRHE LR
R =L
e
KR -HEE

- TR

...............
.............
..............
........
R
..............
...............
.........

........
R O
.........
____________
e IR

......
R
..........

W,

Die Liminalitét des Helden 119

nung Iwein anstrebt,” andererseits aber ist und bleibt er ein wildes Tier, vor
dem man sich fiirchtet (si vorhten in s sére; V. 7734). Wenn Iwein seine Iden-
titit iiber den Léwen bezieht, {ibernimmt er dessen semantische Ambiguitit.
Weit davon entfernt, die hochste Kulturstufe, die héfische, erreicht zu haben,
partizipiert er an der Wildheit als Ursprung und Bedingung hoéfischer Kultur.
Die temporire Preisgabe der alten Identitét und das Nicht-Erkennen durch
die AuBenwelt zihlen zum Motivbestand des liminalen Stadiums. Die Mittelal-
terhistorikerin Caroline Walker Bynum hat in einer Kritik an Turners Theorie
der Liminalitit am Beispiel von Heiligenviten, die von Ménnern verfafit wur-
den, die inversive Qualitit der Bewiltigungs- oder Ubergangsphase unterstri-
chen.®® um allerdings im gleichen Atemzug eine Einschrinkung vorzunehmen:
In autobiographischen Texten, die von einer conversio handeln und von Frauer}
geschrieben wurden, bleibt die Inversionsfigur der liminalen Phase aus.' Eel
aller geschlechtsspezifischen Relativierung,”” die Bynum vornimmt, dndert sich
nichts an dem Befund, daB viele Heiligenviten das Motiv der verdeckten Iden-
tiit des Protagonisten kennen. Wenn Alexius im véterlichen Haus nicht erkannt
wird, hidngt dies mit seiner Liminalitét zusammen, die erst mit seinem Tod, dem
Einzug ins himmlische Paradies, zu ihrem Ende kommt. Folglich kann er auch
erst nach seinem Tod als Angehoriger des Hauses identifiziert werden. In ihrer
Studie zu Viten frither Heiliger kommt Alison Goddard Elliott, was das liminale

Stadium betrifft, zu folgendem Ergebnis:

In the liminal state, identity is not easy for an observer to determine since the liminar
is stripped of the customary and easily interpreted emblems of hierarchical status
such as dress. ornament, attendants, and so forth. More important, identity in this

condition is wavering and in flux.33

Zu dieser instabilen Identitit gehort die Nihe des liminalen Protagonisten zu
Tieren. Gregor der GroBe berichtet in seiner Benedikt-Vita von Hirten, die den
Gottesmann in der Hohle, wo er sich verborgen hielt, entdeckten. Als sie ihn
mit Fellen bekleidet im Gestriipp erblickten, meinten sie zundchst, er wire ein

29 triuwe impliziert die Wahrnehmung der politischen Verpflichtungen, im besonderen den Landes-

schutz. |
30 Caroline Walker Bynum, ,,Geschichten und Symbole der Frauen — Eine Kritik an Victor Turners

Theorie der Liminalitat®. In: Dies., Fragmentierung und Erldsung. Geschlecht und Korper um
Glauben des Mittelalters. Frankfurt/M. 1996 (Originalausgabe New York 1991), S. 27-60. |
31 Was das Ausbleiben einer Konstruktion des Liminalen in den von Frauen verfafiten autobiogra-

phischen Texten bedeutet, kliirt Bynum allerdings nicht. o
32 Héchstwahrscheinlich liegt der hier in Rede stehende Unterschied nicht im Geschlecht begriindet,

sondern im Erzithlgenus. Autobiographisches Schreiben scheint im Unterschied zu Hei ligenviten

anderen Regeln verpflichtet zu sein. | |
33 Alison Goddard Elliott, Roads to Paradise. Reading the Lives of the Early Saints. Hanover —

London 1987, S. 176.
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wildes Tier. Bald aber erkannten sie ihn als Diener Gottes.”* Haufig tritt der li-
minale Held in Begleitung von Tieren auf oder verhélt sich gar wie ein Tier.”
Wir sind also jetzt auf jenem narratologischen Grund angelangt, von dem
aus erkldrbar wird, warum Laudine Iwein nicht erkennen kann. Wie des Alexius
Frau, so verkennt auch Laudine ihren Ehemann. Die Liminalitit des Helden er-
zwingt dieses Verkennen.”® Hier behauptet sich ein frithes, offenbar bereits den
spitantiken Eremitenviten nicht unbekanntes Erzihlmuster,”’ dem Kategorien
der hofischen Erzihlwelt Hartmannscher Provenienz’® naturgemiB fremd sind.
Die Archaik des Motivs ,liminaler Held als Fremder‘ scheint sich einer Hofisie-
rung im Sinne Hartmanns zu widersetzen, die Wirkmacht des Herzenstauschs
als Gegenseitigkeitspfand 148t auf sich warten. Hofische und — nennen wir sie
neutral — vorhéfische Erzahlwelt prallen scheinbar unverséhnlich auteinander.

[11. Hybriditit des Erzihlens

Die hinlinglich bekannte und hier neuerlich ins Spiel gebrachte Frage des Wil-
den Mannes nach dem, was dventiure sei, gerdt in Hartmanns Iwein zur formel-
haften Signatur kultureller Differenz. Doch was prima facie als Differenz auf-
scheint, erweist sich bei niherem Hinsehen als vom jeweils anderen bereits affi-
ziert.? Die zuerst von Jacques Le Goff fiir Chrétien analysierte, einer prézis
bemessenen Raumsemantik unterworfene Paradigmatik des ersten Handlungs-
zyklus* erweist bei Hartmann den Wilden Mann, dessen Refugium nicht etwa

34 Gregorius (Papa, 1.), Der hl. Benedikt. Buch II der Dialoge. Lateinisch / Deutsch. St. Ottilien
1995, S. 108: Eodem quoque tempore hunc in specu latitantem etiam pastores invenerunt. Quem,
dum vestitum pellibus inter frutecta cernerent, aliquam bestiam esse crediderunt, sed cognos-
centes Dei famulum, eorum multi ad pietatis gratiam a bestiali mente mutati sunt.

35 Elliott (Anm. 33), S. 177,

16 Die liminale Seklusion Iweins ist wie die des urbanen Eremiten Alexius eine Seklusion in der
Gesellschaft. Iweins Befreiungs- und Verteidigungskidmpfe stehen einer liminalen Segregation
nicht entgegen.

37 Zum Eremitendasein als Lebensform im 11. und 12. Jahrhundert vgl. Volker Mertens, Gregorius
Eremita. Eine Lebensform des Adels bei Hartmann von Aue in ihrer Problematik und ihrer
Wandlung in der Rezeption. (MTU 67) Milnchen 1978, S. 44-38.

18 Hartmann seinerseits wird das Motiv des Herzenstauschs der Minnelyrik entnommen haben. Vgl.
Xenia von Ertzdorff, ,.Die Dame im Herzen und das Herz bei der Dame™. In: ZfdPh 84 (1965), S.
646.

39 Anders Waldmann (Anm. 10), S. 64-78, der bei Hartmann eine ,.extensive Bestimmung von
Natur*“ (S. 66) am Werk sieht. Der Zustand Natur lasse sich gerade nicht als ein bestimmter Zu-
stand ,Kultur* beschreiben und zeitlich gliedern.

40 Jacques Le Goff, , Lévi-Strauss in Brocéliande: Skizze zur Analyse eines hofischen Romans®
[1974]. In: Ders., Phantasie und Realitét des Mittelalters. Stuttgart 1990 (Originalausgabe Paris
1985), S. 171-200. |
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der Wald, sondern ein bereits kulturell erschlossenes Stiick Land ist (ein breitez

geriute; V. 401), als Alter ego des Ritters, auf dessen Burg Kalogrenant auf dem
Weg zum Brunnenabenteuer ibernachtet. Wie der Wilde Mann weil} dieser na-

menlose Ritter nichts von dem, was aventiure sein kénnte.

D6 wir mit vreuden gdzen
und dd ndch gesazen,

und ich im hdte geseil

daz ich ndch aventiure reit,
des wundert in vil sére,

und jach daz im nie mere
dehein der gast waere komen
von dem er hcete vernomen
daz er dventiure suochte

[...}. (V. 369-377)3

Auf der anderen Seite verfiugt der Waldmensch tiber eine Kalogrenant in Er-
staunen versetzende Technik. Er versteht es, wilde Tiere in Bann zu halten. Mag
dieses Kénnen auch einer mythischen Autarkie geschuldet sein, dem Reprasen-
tanten des Hofes jedenfalls ndtigt es Respekt ab, handelt es sich doch irnmerhin
um eine ihm unzugingliche, Uberlegenheit signalisierende Demonstration von
Herrschatt.

Ohne den Hinweis des Wilden Mannes auf eine sich anbietende aventiure-
Moglichkeit, so die Konstruktion des Romans, konnte das héfische Bewih-
rungsgeschehen kaum seinen Lauf nehmen. Wildheit in Hartmanns Jwein ist
weit davon entfernt, allein ein Gegenbild héfischer Kultur zu spiegeln. Sie figu-
riert aber auch nicht schlicht als das Andere héfischer Rationalitdt, das in mi-
metischer Angleichung in Form von [weins Wahnsinn als abgestufter Regressi-
on in den vorzivilisatorischen Naturzustand auszugrenzen sei,”? sondern spezifi-
scher als konstitutive Bedingung, als integrativer Faktor hofischer Kultur. Was
der erste Handlungszyklus durch die Vermittlungsleistung des Waldmenschen
impliziert, fiihrt die steigernde Reprise des zweiten Teils aus. Iweins Wildheit,
im faktischen wie im symbolischen {iber das Lowenattribut vermittelten Sinn,

41 Die Alter ego-Konstruktion kennt Chrétien nicht. Sein Ritter, dessen Gastfreundschaft Yvain in
Anspruch nimmt, hat offenbar schon ahliose Ritter auf Abenteuersuche beherbergt: Aprés soper
itant me dist | Li vavassors, qu' il ne savoit | Le terme, puis que il avoit | Herbergié chevaIic{r er-
rant, | Qui avanture alast queran, | S’an avoit il maint herbergié (V.256-261). Die dialektlsch_e
Verhiiltnisbestimmung von hofischer Kultur und wilder Natur scheint ein Proprium der Adaptati-
on Hartmanns zu sein.

47 So die These von Dirk Matejovski, Das Motiv des Wahnsinns in der mittelalterliche n Dichtung.
FrankfurtM. 1996, S. 120-155, hier S. 143: ,,Aus einer strukturellen Sicht hatte Iweins Wahn-
sinn die Funktion, das Andere der hofischen Vemnunft in mimetischer Angleichung zu exorzieren

[...]*
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ist unhintergehbare Voraussetzung fiir die Reintegration in die héfische Kultur,
fir den ProzeB seiner Akkulturation.

Hartmanns Iweirn fiihrt die textuelle Reprédsentation von kultureller Differenz
in einer narrativen Ausprigung vor Augen. Anders formuliert: Er fragt nach den
narrativen Implikationen der textuellen Reprisentation von differenten Kultur-
raumen. Wie kann dem Wilden narratologisch Eigengewicht beigemessen, wie
kann das Wilde als das Vor- und Nichthofische im Medium eines Erzéhlsche-
mas, einer Narrationsform eigenen Rechts verfiigbar gemacht werden? Kultu-
relle Identitéiten sind weithin diskursiv konstitutert. Unter Diskurs sind hier , re-
kurrente Ensembles von Zuschreibungen™ und Argumentationen in ebenso re-
kurrenten sprachlichen AuBerungen verstanden.*’ Erzdhlschemata als stereotype
Basiskonstellationen legen kulturell insofern identitédtsstiftenden Charakter an
den Tag, als die individuelle Gestaltung eines Textes an den diskursiven Basis-
konfigurationen partizipiert. Narrative Schemata kénnen also als wissensspei-
chernde Formen der Reprédsentation von Kulturen verstanden werden. Unsere
Lektiire des Iwein hatte ergeben, daf} die Integration der Wildheit als konstituti-
ver Bestandteil der Akkulturation des Protagonisten zu bewerten sei. Diese
Konfiguration begegnet in narratologischem Gewand in der Konfrontation von
vor- bzw. auBerhéfischer und héfischer Erzihlwelt: Eine den Protagonisten
atomisterende Liminalitédt kollidiert scheinbar mit einer von Hartmann gegen-
liber Chrétien systematisch ausgebauten triuwe-Motivierung. Es liegt nahe, die
narrative Repridsentation vor- und auflerh6fischer Welt durch die von der
spitantiken Eremus in die mittelalterliche Waldwiiste* verlagerte Eremitenvita
zu organisieren, spielt doch der Schauplatz auBBerhalb der zivilisierten Welt, der
locus terribilis, dort wie hier eine zentrale katalysatorische Rolle bei der Trans-
formation des Protagonisten. Uberdies ist das Modell der Eremitenvita dem hé-
fischen Erzihlmodell des Artusromans wie das Wilde dem Hofischen zugleich
vorgingig und kontemporir. Das Nicht-Erkennen durch Laudine, offenbar dem
Motivbestand der Eremitenvita entlehnt, stellt indes nicht etwa deren friuwe als
,personalen® Gegenseitigkeitskontrakt einer héfischen Kultur in Frage, vielmehr
fungiert es als Ansporn fiir Iwein, sich als Ritter mit dem Léwen gesellschaft-
lich Geltung zu verschaffen.

Diu vrouwe sprach ,wie mac daz komen
daz ich von iu niht hdn vernomen

und daz ich iuch nie mé gesach?

der riter mittem lewen sprach

43 Brigitte Schlieben-Lange, , Kulturkonflikte in Texten™. In: LiLi 25 (1995), S. 1-21, hier S. 5.
44 Jacques Le Goff, ,,Die Waldwiste im mittelalterlichen Abendland“ [1980]. In: Ders. (Anm. 40),

S. §1-97.
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.daz iu von mir niht ist geseil,
daz machet min unwerdekheit.
ich mohte mittem muote

mit libe und mit guote
gevrumet hdn diu meere

daz ich erkander were.

wirt min geliicke also guot

sé min herze unt der muot,

ich weiz wol, 56 gedien ich daz
daz ir mich erkennet baz. ' (V. 5507-5520)

Das liminale Verkennen, Element auBlerhéfischen Erzdhlens, steht im Dienst
einer hofischen Erzidhlwelt, insofern der Protagonist, der riter mittem lewen, die
einzig noch verbleibende Méglichkeit des Erkennens exklusiv an die ritterliche
Auszeichnung durch siegreiches Absolvieren von Aventiuren bindet.

Das Befremden des Erzidhlers rithrte von der Aufdeckung der Differenz.
Doch bei einer bloBen Aufdeckung bleibt es nicht. Thr steht die Verschiebung
zur Seite, die Uberwindung einer bindren Erzihllogik, insofern das Di fferente,
das Verkennen, der Erzdhlwelt des Artusromans subsumiert wird. Das Zugleich
von Aufdeckung und Verschiebung kultureller Differenz im Medium heteroge-
ner Narrationsformen charakterisiert hier die Hybriditit des Erzihlens.*” Man
mufB} nun auf der Hut sein vor dem SchiuB}, das kulturell Differente falle der
Gravitationskraft einer hegemonialen Kultur zum Opfer, die Aufdeckung miin-
de in eine Hierarchisierung, die das durchaus ironisch gebrochen prisentierte
Spiel der Differenz stillstelle, miinde in eine, wenn man so will, Kolonisierung
durch das Hofische. Die SchluBeinkehr unterstreicht noch einmal das volle Ge-
wicht der das Wilde reprdsentierenden Erzdhlwelt. Durch die Identifizierung
mit dem Tier bleibt Iwein bis zur finalen Wiederbegegnung mit Laudine als li-
minaler Held ausgewiesen. Seine Identitdt oszilliert zwischen Wildem und Ho-
fischem.” DaB er von den Damen der Grifin von Narison zu Beginn seines
Aventiurewegs hofisch eingekleidet wird, steht dem nicht entgegen. Es ist seine

zukiinftige Bestimmung, die er buchstéblich am Leibe trigt. Hier findet ein Er-

45 Vgl. zur textuellen Repriisentation fremder Kuituren die Studie von Homi K. Bhabha, The Loca-
tion of Culture. London — New York 1994, hier besonders die Ausfihrungen zum , #n-between
space® (S. 38) der Kulturen. — Kritik an Bhabhas kultursemiotischem Hybriditiitskonzept #iullern
Dirk Hohnstriter, ,,Homi K. Bhabhas Semiotik der Zwischenriume ~ Eine iiberzeugende Kon-
zeptualisierung interkulturelier Konflikte?“. In: arcadia 31 (1996), S. 62-68, und Thomas Wi-
genbaur, ,,Hybride Hybriditit. Der Kulturkonflikt im Text der Kulturtheorie*. Ebd., S. 27-38.

46 Dies gilt schon filr den spitantiken Heiligen, der mehrere Identitiiten in sich vereint. V gl. Gilbert
Dagron, ,Le saint, le savant, 'astrologue”. In: Hagiographie, cultures et sociétés IVe-Xlle
siecles. Actes du Colloque organisé a Nanterre et a Paris (2-5 mai 1979). Paris 1981, S. 143-156;
Peter Brown, Autoritit und Heiligkeit. Aspekte der Christianisierung des Rémischem Reiches.
Stuttgart 1998 (Originalausgabe Cambridge u. a. 1995), S. 80-109.
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zihlverfahren seinen Niederschlag, das Nikolaus Himmelmann-Wildschiitz als stemstellen war bereits die Rede — in der Wiederbegegnung am Ende der Reise
konstitutiv fiir Erzéhlen in der archaischen Kunst bezeichnet."” Auch in Heili- noch einmal deutlich vor Augen gefithrt wird. Die Markierung einer im Unter-
genlegenden, die dem Bekennertypus zugeordnet werden kdnnen, ist die ,Ent- schied zur Zwischeneinkehr nunmehr stérungsfreien Koprisenz von l}ﬁﬁscher
wicklung® des Protagonisten von seiner jederzeitlichen Idealitédt flankiert, Idea- und archaisch-vorhofischer Erzihlwelt unterstreicht den am Protagonisten ex-
litét ist also nicht als Ergebnis einer Entwicklung zu begreifen. Entwicklung emplifizierten Idealzustand einer ihrer wilden Seite ansichtig gewordenen hofi-
wire etwa im Fall des Alexius als Gefdhrdung einer pristabilierten Harmonie in schen Kultur.

der Zeit zu konzeptualisieren. Im Unterschied zur Idealitit des Heiligen muB

diejenige des arthurischen Helden allerdings erworben werden. Man hat es also

im Fall des Iwein mit einer Kopréisenz von ,gegebener’ und ,aufgegebener* @

Welt zu tun.”® Lunete, nachdem sie mit List ihrer Herrin den Eid abgerungen _ _ L

hat, erkennt Iwein an seinem Lowen, er was ir bi dem lewen erkant (5. 79530), IV. Zwischen Differenz und Identitat

allerdings — und dies ist fiir eine Verhiltnisbestimmung von hofischem und o i o t osischerm Ge.
vorhéfischem Erzihlen von nicht zu unterschitzender Bedeutung — spielt das Die Liminalitdt des Helden haben wir bisher eher unter narrato gd 81 im
Tier beim Ritt zur Burg der Laudine keine Rolle mehr. Bei Chrétien hingegen sichtspunkt m'den Blick genommen. ES_ kéme darauf an zu zeigen, . 1mmT-—
folgt der Lowe den Reitenden. Die Dame sei sehr erfreut gewesen, heiBt es bei litét dariiber hinaus als Figur auf vers:ch iedenen Ebenen des Textes eine .ze_:ntra ©
Chrétien, als sie die Nachricht vernommen habe, dal das Méddchen komme und Rolle spielt, als deren Fluchtpunkt die den Roman beherrschende Iden_tlthtspr 0O-
sie den Lowen und den Ritter mitbringe (V. 6723-6727). Hartmann greift an) blematik ins Auge gefalit werden mu!.’a: Der Herzenstausch kann als im Wgrt-
Ziel der Reise seines Protagonisten auf das von der Flucht in die Wildnis her sinn radikale Formel narrativer Identitiitskonstitution fiir das oder besser ben
bekannte Verborgenheitsmotiv zuriick, nicht ohne erneut den wundersamen Anderen des Selbst, als Formel der Bestimmung des Selbst als ein Anderer be-

griffen werden. Die hier in Rede stehende Identitétsfigur bringt, mit Paul
Ricceur formuliert, die ,Dialektik des Selbst und des Anderen als das Selbst”
ins Spiel. Ihr steht in der Zwischeneinkehr das Nicht-Erkennen des Andere_n
entgegen, ein durch den Zustand der Trennung definiertes Selbst-Konzep:c, In
dem der Andere die absolute Exterioritiit darstellt. Das Modell des narrativen
Selbst als ein Anderer, symbolisiert im Herzenstausch, und die Disjunktion von
Selbst und dem Erkennen unzugiinglichem Nicht-Selbst, erzdhlerisch exponiert
in der liminalen Exterioritdt des Helden, bleiben in einer Spannung, die weder
zugunsten des einen noch des anderen Modells entschieden wird. Der Her-
zenstausch hat stattgefunden, daran kann kein Zweifel bestehen, der Erzihler
Hartmann schlieBt sich den Einsichten der Frau Minne, die ihm verborgen ge-
blieben sind, an, und doch bieibt auf Seiten Laudines das Sich-Erkennen im

Anderen oder das Erkennen des Anderen in sich aus. Der einzige Ausweg, der
einem Identitatsdenken bleibt, das ein Zugleich von Interioritit und Exterioritat
des Anderen denkt, liegt in einer triadischen Figur, der Identifizierung Gber ein
Drittes, den Lowen. Das Erkennungszeichen des Léwen wird in einem aporeti-

schen Identititsdiskurs zur transitorischen identitdtssichernden Figur.

Hergang des Geschehens heraufzubeschwéren.

Do riten st ze hiise dan,

und in bekam dd wip noch man

daz envuocte ouch anders niht

niuwan ein wunderlich geschiht,

daz si dd nieman riten sach

unz si ergriffen ir gemach. (V. 8017-8022)

Bei Chrétien heift es knapp, daB sie in der Burg mit niemand ein Wort sprachen
(V. 67211.). DaB der Léwe bei Iweins Wiederbegegnung mit Laudine seine
Funktion eingebiifit hat, ist als Hinweis auf das Ende der liminalen Phase zu
werten. Hartmann zisuriert mit solcher Markierung das Erziihlgeschehen deut-
lich hérter, als dies bei Chrétien der Fall ist. Der Symbolstruktur des Iwein
scheint fiir den zweiten Handlungszyklus ein Erzidhlschema als Subtext unter-
legt, dessen fortlaufende Pridsenz — von der Flucht in den Wald (Trennung) und
der Zwischeneinkehr (liminaler Zustand) als besonders hervorgehobenen Sy-

47 Nikolaus Himmelmann-Wildschiltz, Erzéhlung und Figur in der archaischen Kunst. (Akademie

der Wissenschaften und der Literatur [Mainz]. Abhandlungen der Geistes- und Sozialwiss. KI.
1967,2) Mainz 1967, S. 13, : — . .
48 Die Termint sind Georg Lucacs, Theorie des Romans. Ein geschichisphilosophischer Versuch 5 49 Paul Riceeur, Das Selbst als ein Anderer. (Ubergiinge 26) Miinchen 1996 (Originalausgabe Paris
tiber die Formen der grofen Epik. Frankfurt/M. 1988, S. 47-60, entnommen. 1990), S. 12 (Hervorhebungen vom Autor).
B 35
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Der Lowe seinerseits vereint triuwe, fir Hartmann offenbar eine Abbrevia- Bewiltigung und Reintegration bei aller Irreversibilitédt ihrer Abfolge vor Au-
tur des Héfischen, und seine ihm von Natur aus zukommende Wildheit. Die gen zu fithren, werden Beriihrungen mit Phénomenen der Zwischenzeit vermie-
Differenz von Hofischem und Wildem ist im Lowen keineswegs geldscht, allen- den. Aber es scheint durchaus auch so, dal im Unterschied zur Ausgan'gssitua-
falls aufgehoben. Das liminale Symbol des Léwen oszilliert zwischen den Be- tion die Qualitit der Beziehung zwischen Iwein und Laudine sich auf ein neues
deutungswelten des Hofischen und Wilden, dieses Oszillieren macht es im sub- Niveau gestellt sieht. Die Identitéitsfigur der Implikation — das Selbst als ein
stanziellen Sinne erst eigentlich zum liminalen Symbol. Uberdies ist der Lowe Anderer®® —, liminal in Frage gestellt von einer strikten Exterioritdt des Ande-

Teil der erzihlten Welt, zugleich transzendiert er sie in einen die erzihlte Welt ren, einer nur iiber ein Drittes iiberbriickbaren Disjunktion von Selbst und An-

libergreifenden Bedeutungsraum. Eugene Vance bezeichnet die semiotische derem, nimmt in der SchluBeinkehr die Gestalt einer Ineinssetzung an: Selbst

s o S PNT . e o4
Qualitit des Léwen nach Claude Gandelman® als ,,a ,metastable’ sign“: ,,a me- und Anderer sind eins.

tastable sign is one whose status and nature fluctuate as we perceive it, and such Was ist das Eigene, was das Andere, was macht die eigene Kultur im Inner-

fluctuation constitutes its primary poetic function“.’’ Wenn und solange sich sten aus, wo liegt die Grenze zum Anderen, wie 14Bt sich das konstitutiv Andere

Pl
......

........
el il

wein tiber den Loéwen identifiziert, partizipiert er an dessen transgressiver der eigenen Kultur denken? Inwieweit kan_n der Andere — man denke an den
Herzenstausch — zum Eigenen werden, inwieweit bleibt er epistemisch auf im-

Qualitit, ist das Ziel seines Aventiurewegs noch nicht in Sicht. Erst mit Iweins ‘ . _
mer entzogen? Hartmanns /wein verkniipft die Frage nach einer Alteritdt der

SchluBeinkehr bei Laudine ist seiner unsicheren Identitdt ein fiir allemal ein | LoBe 1 _ _
Ende bereitet. Lunete sieht in Iweins Riickkehr an den Laudinehof die géttliche hofischen Kultur, nach dem Anderen des Eigenen,” mit einem Identitatsdiskurs
auf der Ebene seiner Erzihlfiguren, mit dem Konzept des narrativen Selbst als

Fiigung am Werk:

eines Anderen, das in seinen extremen Ausprigungen einer radikalen Exterio-
ritdt und einer Differenz nivellierenden Ineinssetzung durchgespielt wird. Ohne
das oder den Anderen als integrativen Faktor ist Identitét, sei es die der hofi-
schen Kultur oder die des narrativen Selbst, nicht herzustellen — dies zumindest

ez wolde unser herre Krist,
und wiste mich if die vart,
da er s6 gdhes vunden wart,
daz diu vremde von iu zwein

wurde gesamenel in ein.
sone sol iuch dan dehein ander not

gescheiden nimmer dne den tt. (V. 8062-8068)

gibt die Handlungsbewegung des Romans zu bedenken. Die Zwischeneinkehr,
die Begegnung zwischen Iwein und Laudine, markierte im Spiegel narrativer
Reprisentation eine konflikttrichtige Schnittstelle von Kultur- und Identitéts-

diskurs. Das Ende kommt versdohnlich daher. Wie der Loéwe schlieBlich in Iwein

Die Fremde zwischen den Partnern solle gottlichem RatschluB zufolge einem | e | L
aufgeht,”® Wildes dem Hofischen somit bis zur Ununterscheidbarkeit einge-

Einssein weichen: Uberraschenderweise fehlen im Kontext der finalen Reinte-
gration in die Laudine-Gesellschaft Anspielungen auf die Symbolik des Her-
zenstauschs, auch wenn der triuwe-Aspekt uniiberhdrbar ist.”> Gegen seinen
vermeintlich festgestellten Sinn war der wehsel! der Herzen zur Signatur einer
liminal bedingten unfesten Identitit geworden. Das Liminale stellt alle Gewil}-
heiten — auch solche des Erzéhlens — in Frage. Wer die Schwellenzeit durchlebt
hat, kommt als ein Erneuerter aus ihr hervor. Wie um die Inkompatibilitiit von

53 Die Identititsfigur der Implikation hebt das Faktum des Getrenntseins von Selbst und Anderem
keineswegs auf, es wird im Gegenteil vorausgesetzt.

54 Die im Roman durchgespielten Identititsfiguren setzen freilich, wie am Beispiel der Zwischen-
einkehr zu sehen war, nicht notwendig eine ,Entwicklung’ der Protagonisten voraus. Von einer
Ineinssetzung als Ziel der Handlungsbewegung kann also durchaus die Rede sein, auch wenn sich
Laudine durch den Eid gezwungen sieht, die Verfehlung Iweins zu vergeben. Dem Roman ist
nicht daran gelegen, Gendtigtsein und Ziel der Ineinssetzung psychologisch zu harm onisieren,
beider Verhiltnis zueinander wird ~ mit Fug — nicht als konflikthaft begriffen. Der Zusatz in B
(vgl. Anm. 52) kdnnte indes als psychologisierender Nachtrag verstanden werden.

55 Der Reprisentant hofischer Kultur identifiziert sich iiber das Wilde, den Lowen, ohne mit ithm
identisch zu sein. Hier liegt eine Implikationsfigur kultureller Identitit vor, wie sie in ihren
Spielarten auf der Ebene der Akteure analog ausgebreitet wird.

56 Der KonstitutionsprozeB hofischer Zivilisation, an Iwein exemplifiziert, verlduft unter dem Vor-
zeichen einer Integration des Wilden. Die Marginalisierung des Lowen bis zum vollstdndigen
Verschwinden kann daher schwerlich als Ausgrenzung des Wilden verstanden werden.

50 Claude Gandelman, ,,The Metastability of Signs / Metastability as Sign™. In: Semiotica 28
(1979), §S. 83.

51 Eugene Vance, From Topic to Tale. Logic and Narrativity in The Middle Ages. (Theory and Hi-
story of Literature 47) Minneapolis/MN 1987, S. 80-108 (das Kapitel ,,From Man-Beast to Lion-
Knight: Difference, Kind, and Emblem®), hier S. 95.

52 Die B-Fassung ist mit ihrem Zusatz nach V. 8158 in dieser Hinsicht deutlicher: [...] wan swaz er
chvmbers erleit | die wile er sine frowen meit | da mit was ir niht zewol | ir lip was herceriwe vol
| si trvoc der sorgen vberlast | so daz ir leides nie gebrast | vnz vf die saeligen zit | daz gvot ge-
mvete den strit | behabte an swaerem mvote (...} (Hartmann {Anm. 12], S. 227).
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